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CAMARA MUNICIPAL DE AFONSO CLAUDIO

g Os Subscritores da presente, Vereadores com assento neste Poder
Legislativo Municipal, nos termos do Art. 179 do Regimento Interno da Camara Municipal
e suas prerrogativas legais, vem apresentar MOGCAO DE APLAUSO, pelos 500 anos da

Reforma Luterana.

Martin Lutero, em alemao Martin Lutﬁer, nasceu em Eisleben, na
Saxénia, em 10 de novembro de 1483. Foi ordenado sacerdote catolico agostiniano em
1507 e passou a lecionar teologia. Figura central da Reforma Protestante firmou-se
contrario aos conceitos da Igreja Catdlica, contestando a alegagéo de que a liberdade da
punigéo' de Deus sobre o pecado poderia ser comprada. Confrontou o vendedor de
indulgéncias Johann Tetzel com suas 95 teses, em 1517. Sua recusa em retirar seus
escritos a pedido do Papa Le&o X em 1520 e do Imperador Carlos V na Dieta de Worms,
em 1521, resultou em sua excomunhao pelo Papa e a condenagéo como um fora da lei

pelo Imperador do Sacro Império Romano.

Lutero ensinava que a salvagdo ndo se consegue com boas agdes, mas
é um livre presente de Deus, recebida apenas pela graga, através da fé em Jesus como unico
redentor do pecador. Sua teologia desafiou a autoridade papal na Igreja Catdlica Romana, pois
ele ensinava que a Biblia é a unica fonte de conhecimento divinamente revelada e opds-se ao
sacerdotalismo, por considerar todos os cristdos como um sacerdécio santo. Aqueles que se

identificavam com os ensinamentos de Lutero eram chamados luteranos.

Sua traducéo da Biblia para o alem&o tornou-a mais acessivel,

\causandcm um impacto gigantesco na Igreja e na cultura alema. Promoveu um/
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f desenvolvimento de uma versao padrao da lingua alema, adicionando varios principios éw
arte de traduzir, e influenciou a traducao para o inglés da Biblia do Rei James. Seus hinos
influenciaram o desenvolvimento do ato de cantar nas "ig‘r,ejas. Seu casamento com
Catarina Von Bora estabeleceu um modelo para a prétiéa' do casamento clerical,

permitindo o matriménio de padres protestantes.

Martin Lutero foi encontrado morto por alguns amigos aos 63 anos
de idade, em sua cama, em sua cidade natal (Eisleben). Morreu no dia 18 de fevereiro de
1546 e foi sepultado na Igreja do Castelo de Wittenberg, a mesma onde havia afixado as
suas 95 teses cerca de 30 anos antes. Apos cumprir com louvor sua missédo aqui na terra,
onde os fiéis seguidores de sua doutrina prosseguem firmes na fé, difundindo seus

ensinamentos e conquistando novos adeptos em todos os rincdes deste mundo terreno.

Ao celebrarmos os 500 anos da Reforma Protestante/Luterana de
Lutero cabe considerar sua importancia para o nosso tempo latino-americano e mundial.
Face as opressbes histdrico-sociais, as varias Igrejas fizeram uma opc¢ao pelos pobres
contra sua pobreza e em favor da liberagdo. Lutero enfrentou tempos semelhantes de
conturbagdes sociais e da conhecida Revolta dos Camponeses (Bauerkrieg) entre 1524-
1525 que mobilizou a Europa Central e tedlogos como o famoso Thomas Miinzer,
considerado um dos primeiros formuladores da ideia de revolugéo, segundo o filésofo

do principio-esperanga Ernst Bloch.

Atualizamos aqui um estudo feito ha anos, pois entendemos que conserva
sua vigéncia e nos serve como comemoracao do jubilee de Lutero, lida a partir do tipo de teologia
desenvolvida entre nés. Ulrich Duchrow, professor da Universidade de Heidelberg a este proposito
reuniu recentemente varios estudos em trés volumes com o provocativo titulo: Warum de

Reformation radikaler warden muss (Por que a Reforma deve ser mais radical).

A teologia da libertagdo, antes de ser uma doutrina com conteddos
mais ou menos definidos, apresenta-se como uma maneira de considerar as distintas

matérias teolégicas, vale dizer, outra forma de fazer teologia. Temos a ver com um método

\ singular de realizar a reflexdo da fé em confronto com a realidade conflitiva que vivemos. /
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( A partir da opgao pelos pobres, pela justica social e do compromisso\
com a caminhada das comunidades cristas que, motivadas pela fé, se empenham na
mudanca da sociedade, pode-se ler e reler grandes temas da tradigdo e interrogar

personalidades-testemunhas do passado.

Lutero apresenta-se como uma das maiores testemunhas do espirito
evangélico e da coragem de postular reformas na Igreja e na sociedade. Ele defrontou-se

com grandes processos de mudanga, com os principes que disputavam entre si poder e

1~ com os camponeses em rebeliéo.

Portanto, ap6s os tramites regimentais e a devida deliberagédo
Plenaria, os subscritores desta REQUEREM que seja encaminhada copia da presente
MOGCAO ao Senhor Paulo Marcos Jahnke Pastor da Igreja Evangélica de Confissao
Luterana no Brasil em Serra Pelada; Senhor Joaninho Borchardt Pastor Sinodal do
Sinodo do Espirito Santo a Belém; Pastor Emerson Lauvers; Coordenador da Uni&o-
Paroquial Guandu; Pastor Emérito Hilario Linhaus; Pastor Roberval Ribef Paréquia
Evangélica Luterana Sao Paulo em Afonso Claudio; Pastor Erildo Mayer/ Igreja
Evangélica Luterana do Brasil; Pastor Edgr Buss Leitzke/lgreja Evangélica Luterana do
Brasil em Serra Pelada; Pastor Claudir Nass Igreja Evangélica Luterana do Brasil em
Ribeirao do Costa. Para que tenham conhecimento da iniciativa da presente propositura,

&> demonstrando assim o reconhecimento deste Poder Legislativo Municipal, com posterior

homenagem nesta Casa Legislativa. APROVADO POR UNAN|M|DADE

Plenario Monsenhor Paulo deg;Tarso Rautenstrauch
Afonso Claudio/ES, 11 de setétnbro de 2017.
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500 ANOS DA REFORMA DE LUTERO: SUA RELEVANCIA

1. 0 prdltésténtismo histérico, promotor da liberdade da sociedade emergente,

burguesa

Na América Latina, como € que se relacionam as “Igrejas histéricas”
protestantes (a Luterana e a Presbiteriana de orientagdo confessional e a Metodista e
Batista de revivalevangélico) com o processo popular de libertagdo dos pobres latino-

americanos? [1]

Para compreender esta relagao, importa situar historicamente a
penetracdo do Protestantismo no Continente da América Latina. Comegou a se fazer
presente, ativa e organizadamente, a partir da metade do século XIX. Vinha dos paises
centro-europeus e do Atlantico Norte, especialmente dos USA. Portanto, vinha daqueles
paises pioneiros da “modernidade” e que detinham e detém até hoje a hegemonia do
projeto liberal e atualmente neoliberal, de vés radical. Chegando a nossos paises, as
Igrejas histéricas traziam os ideais do liberalismo, ideais que, no aspécto econdmico,
reforcavam a modernizagéo e industrializacéo contra as velhas oligarquias senhoriais da
terra; em sua dimensao politica levantavam a bandeira da democracia re_presentativa; na
vertente cultural disseminavam a escola para todos e a promogéo do individuo, de sua

liberdade e empreendedorismo.

Claramente o formulava o missionario presbiteriano Staniey W.
Rycroft: “O Cristianismo (Evangelho), com sua énfase no valor do individuo e na liberdade
do espirito humano sob a disciplina de Deus, € o mais seguro alicerce para a liberdade e

a democracia pela qual anseia a América Latina”. [2]

Com este proposito, o Protestantismo histérico quer reproduzir na
América Latina, condicdes semelhantes as de seus paises de origem do hemisfério norte.
Para tanto, faz alianca estrutural (n&o é intencionalidade subjetiva, mas dentro do jogo de
forcas sociais) com os setores mais avangados da sociedade latino-americana,

&
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influenciados pelos ideais da Revolugdo Americana e Francesa, do lluminismo, do
Positivismo e até da maconaria. Trata-se da burguesia nacional, da pequena burguesia

urbana, rural e comercial.

Este processo ocorre exatamente no momento em que ocorre a
transicdo da sociedade latino-americana tradicional e colonial para a moderna e liberal.
Explodem conflitos entre os velhos senhores e o novo sujeito historico- emergente. A
Igreja Catdlica se alinhava ao bloco histérico senhorial e colonial. Vai constituir um inimigo
que deve ser combatido fortemente pelos protestantes, ndo so pelas diferengas
confessionais, mas por sua fungéo socia_il conservadora. Para o Protestantismo histérico,
“o Catolicismo Romano é considerado a ideologia e estrutura religiosa de um sistema
global, a caduca ordem hispanica senhorial, implantada na América Latina, que deve ser
varrida para dar lugar a uma nova ordem democratica, liberal, ilustrada, dinamica, que o
Protestantismo historicamente inspirou e a qual a doutrina protesténte — de livro aberto e

com juizo préprio — abre o passo e sustenta”. [3]

Com efeito, o Protestantismo € inovador diante do pacto colonial do
Cristianismo (Igreja Catélico-Romana) com as for¢as do Império ibero-lusitano. E
representa um apelo a uma vivéncia moderna da fé em articulacdo com o espirito

imperante de liberdade, participagdo democratica e atualizagéo do processo produtivo. [4]

Em termos religiosos, mostrava-se como “fé viva” em contraposi¢ao
a “fé morta” do Catolicismo, religido de tradicbes e exterioridades. Segundo Gonzalo Baez
Camargo, Cristo na América Latina foi o “Cristo silencioso”, diante do “Cristo sem

cadeados” dos protestantes. [5]

Por outro lado, deve-se reconhecer que a teologia protestante esta
ligada ao sujeito histérico liberal. O liberalismo se torna a ideologia do imperialismo
dominador, criador de um centro e de uma periferia. Desde meados do século XIX se
estabeleceu um neocolonialismo na América Latina; o protestantismo que viera no seio
dos ideais-liberais se transforma em fator legitimador deste pacto neocolonial. Significa

um avanco diante da tradi¢ao colonial sustentada pelo trono e pelo altar.




Mas cabe reconhecer: nio é libertador da estrutura fundamental de
dominagéo. Os senhores mudaram, mas o sistema de sujeigdo e marginalizagao do povo
continua seu percurso. A mudanga social que o Protestantismo favorecia era so,
reformista; beneficiava diretamente os estratos médios e altos e bem escassamente as
camadas populares, por via indireta. A transformacao religiosa centrada na conversao do
coragéo, em uma fé viva e em praticas éticas, apesar de personalistas, repercutia nos
estratos modernos da sociedade. O povo continuava em sua religido popular e no drama

de opresséo social.

Acertadamente dizia Octavio Paz: “A ideologia liberal e democratica,
longe de exprimir nossa situagio histérica concreta, a escondia. A mentira politica se
instalou em nossos povos assim constitucionalmente. O prejuizo moral foi incalculavel e
atinge regides muito profundas de nosso ser. Vemo-nos na mentira com naturalidade. Por

mais de cem anos sofremos regimes de forga a servico das oligarquias feudais, mas que

~ usavam a linguagem da liberdade”.[6]

O Protestantismo historico mantém uma relagédo muito intima com

essa ideologia liberal e o faz de modo natural e inconsciente.

Com a crise do projeto liberal, de um capitalismo dependente e
periférico na América Latina, entrou em crise também a compreensao liberal do

Protestantismo. Podera ser uma forga de libertacéo dos oprimidos?

José Miguez Bonino, eminente tedlogo da libertagéo argentino, ja
falecido, formulou de modo consciente a seguinte tese: “Podera o Protestantismo superar
sua crise de identidade e missdo se — e na medida em que — conseguir recuperar o papel
subversivo que realizou no passado, mas na situagao radicalmente distinta em que hoje

nos encontramos”. [7]

Julio de Santa Ana, ex-membro do Conselho Mundial de Igrejas

(CMI), e conhecido tedlogo uruguaio de libertagéo, hoje vivendo na Suicga, postula uma
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encarnacgéo da Igreja e do Protestantismo no mundo dos pobres, para ajudar em uma

transformacao profunda e global, uma verdadeira libertag&o dos oprimidos. [8]

Rubem Alves, outro tedlogo da libertagdo, presbiteriano, também ja
falecido, distingue a funcgéo ideoldgica que o Protestantismo ocupou diante do liberalismo
e sua permanente fungdo utépica como meméria da forga libertadora do Evangelho.
Nessa perspectiva, “catélicos e protestantes estdo se descobrindo como um s6 corpo em

funcdo de uma esperanga na América Latina nova”. [9]

Na verdade, existe uma frente libertadora protestante de grande
significacdo no processo global da pratica libertadora e da reflexdo que se constréi a partir
dessa pratica. Cabe agora perguntar em que medida Lutero pode corroborar nesta
miss&o. Walter Altmann, professor de teologia sistemética de Sao Leopoldo, dedicou-lhe
uma investigacdo minuciosa que ganhou ressonancia no mundo inteiro, “Lutero e a
Libertagdo”(Atica: Sao Paulo 1994)

- 2, Lutero libertador na Igreja, reformador na sociedade
8

Queremosf’c'olocar a questao: até que ponto Lutero tem uma fungao
libertadora no processo histérico-social-religioso e até que ponto em sua teoria e pratica
propiciou uma interpretac@o legitimadora da modernidade que tanta opress&o traria as
grandes maiorias empobrecidas de nossa época. Para responder a tal pergunta,
necessario se faria uma investigacdo muito minuciosa sobre o fendmeno-Lutero em si e
sobre sua incidéncia no conjunto de forgas que vigoravam naquele tempo. Para isto nao
ha tempo nem espago nesta breve reflexdo. Mas tentarei esbogar algumas linhas
(incompletas) que nos podem ajudar a entender o desafio que os explorados nos langam,

a todos, como cristdos e como Igrejas.

Para refletrmos com certo sentido hermenéutico, temos
necessidade de um quadro minimo referencial. Assumo a hipétese (que nao cabe aqui
aprofundar nem justificar) de que um fenémeno religioso como o de Lutero nao pode ser

analisado s6 com as categorias religiosas. Quem procura fazer uma analise apenas

Al
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religiosa acaba ndo fazendo sequer uma andlise religiosa. Isto & assim porque o fator
religioso (semelhantemente a cultura, as ideologias, aos valores) jamais se constroi
sozinho, mas sempre em articulagdo com a histéria concreta e as estruturas econémico-

politicas de uma sociedade.

Além de seu carater especifico, cada fator tem seu indice de eficacia
propria sobre os demais; podem ocorrer momentos em que o fator religioso pareca
dominante [10];

Talvez seja este o caso da Reforma com Lutero. A Reforma € antes
de tudo um fendmeno religioso, mas nao somente; no campo religioso se revelaram todos
os niveis de conflito que perpassavam a sociedade e a consciéncia européia de entao.
Com raz3o, diziaHenrique Hauser: “A Reforma do século XVI teve o duplo carater de
revolugdo social e revolugao religiosa. As classes populares ndo se sublevaram so6 contra
a corrupgéo do dogma e os abusos do clero. Também se levantaram contra a miséria e a
injustica. Na Biblia ndo buscaram apenas a doutrina da salvagéo pela graga, mas também

a prova da igualdade original de todos os seres humanos”.[11]
E sumamente emaranhada a questio das causas da Reforma. [12]

Ninguém se atreveria a reduzi-la a uns poucos fatores apenas. Mas
o que podemos seguramente dizer é que os Reformadores, particularmente Lutero,
responderam aos grandes anseios de seu tempo marcado por transformagdes profundas
através do descobrimento de novos continentes, com a colonizagdo de novas terras, a
invengdo da imprensa, a introdugdo de novos métodos financeiros, a emergéncia do
humanismo e especialmente o grito de toda a Cristandade por reformas profundas na

cabeca e nos membros (in capite et in membris).

Ante o campo especifico (religioso) dentro do qual se movia, Lutero
efetuou um grandioso processo libertador. Serd ele para sempre uma referéncia
obrigatéria para todos os que buscam a liberdade e sabem lutar e sofrer por ela. Hegel,

com razdo, considera a Reforma Luterana uma “Hauptrevolution’ (revolucéo



fundamental), porque, “com Lutero, comega a liberdade de espirito”, liberdade que “néo

apenas se reconhece, mas € sumamente exigida™. [13].

Conquista-se essa liberdade rompendo com o “cativeiro babilénico”
a que fora submetida a Cristandade sob a hegemonia da Roma dos Papas renascentistas
que nunca primaram por bons costumes. Para identificar melhor a significagéo libertadora
de Lutero dentro do campo religioso e dai sobre os demais campos da realidade, urge
considerar rapidamente o lugar da Igreja dentro da formagéo feudal e senhorial daquele

tempo.
a) Libertacdo do cativeiro babilonico da Igreja

Na Europa semifeudal e mercantil dos séculos XV e XVI, a Igreja
constitui pe¢a fundamental. A Sé Romana, os bispos, particularmente}'na Germania,
tinham grandes interesses econdmicos, politicos, juridicos e militares. Nio se ha de
esquecer que o papa exercia grande poder temporal com inimeros pactos e beneficios.
No regime semi-feudal e de burguesia mercantil ocorriam relagdes de vassalos e suditos,

de senhores e servos, de colonizadores e colonizados.

Particularmente para manter submisso o campesinado, apesar das
muitas sublevagdes na Boémia, Suabia, Franga e outras partes da Europa Central, ndo se

recorria apenas a coer¢do armada mas também a persuaséo religiosa. [14]

Aristocracia feudal e sociedade burguesa mercantilista fizeram um
pacto com o clero (que também tinha poder secular), de tal sorte que a Igreja se constituia
na instancia central da reproducdo da sociedade semifeudal e mercantilista. Isto significa:
a Igreja, em sua multifuncionalidade, consagra e solidifica as relagées do status quo, de
dominagao. Essa especial fungdo da Igreja se exerce com eficacia mediante mil tipos de
obras piedosas, devogbes a Santos, indulgéncias lucradas a dinheiro. Por exemplo,
Lutero desaprovou o acimulo em uma igreja, no castelo de Frederico o Prudente, de
17.413 reliquias cuja veneragdo, mediante pagamento, permitia auferir 128.000 anos de

indulgéncia. [15]
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Todo esse processo de coligagdo da ordem dominante com o clero
tinha seu centro de animacéo e legitimagdo Ultima na Sé Romana e no papado todo ele

tomado por corrupgdes.

Diante de tal situacéo, Lutero (que vinha de profunda crise espiritual,
aliada a um desejo profundo de reforma em sua Ordem religiosa, os agostinianos, e na
Igreja inteira) langou o seu grito profético. Insurge-se contra o que ele — tantas vezes —

chama de “tirania do papa”.
A justificagdo pelas obras opoe a justificagéo pela fé. [16]

Faz a inaudita descoberta da misericordia ilimitada de Deus em
Jesus Cristo crucificado. O homem nao se acha condenado a cumprir leis e tentar por
suas boas obras produzir a salvagéo. Portanto, sua missdo neste mundo n&o consiste em
ajustar-se e reproduzir todas as normas, com a cbnvicgéo de sua incapacidade visceral

de fazé-lo perfeitamente.

Com a tese basica da justificagcdo pela fé, Lutero introduz uma
radical libertacdo, pois com isto quer dizer que o ser humano esta livre de todas essas
exigencies impostas pela Igreja dos clérigos a fim de estar livre para acolher a graca e a
misericérdia como puré dom e oferecimento gratuito do Pai. Em conseqiiéncia da graca e
da pura fé (ato englobante de toda a existéncia &, por isso, algo mais que simples adesao

intelectual a um codigo de verdades reveladas) [17]

O ser humano produz boas obras. “Porque é bom produz obras

boas; ndo é bom porque produz obras boas”, sera uma afirmagéo basica de Lutero [18]
Que a encontrou ja no Mestre Eckhart. [19]

A justificacdo pela fé € a expressdo de incrivel liberdade interior

conquistada por Lutero e arvorada como bandeira de libertago para os outros cristaos.
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Em 16 de abril de 1521, quando Carlos V o convocou a Dieta de Worms, convidando-o a
abandonar sua proclamacgado, Luterores pondeu: “Ndo posso nem quero retratar-me,
porque ndo é bom nem sincero agir contra a prépria consciéncia. Que Deus me ajude!
Amém! Instado pela ultima vez pelo oficial que disse: “Deixa tua consciéncia, irmao
Martinho: a Unica coisa que nao oferece perigo é submeter-se a autoridade estabelecida”,

Lutero recusou definitivamente. [20]

Lutero ndo mostra deferéncia servil a nenhuma autoridade terrena
como Ultima instancia; dltima instancia s6 pode ser Deus; e Deus é um Soberano

insubstituivel, € o papa Seu servidor.

Os textos produzidos em junho (O papado de Roma), em agosto
(Apelo & nobreza cristd da nagdo aleméa), em outubro (O Cativeiro babilénico da Igreja) e
novembro de 1520 (A liberdade do homem cristdo) produzem inegavel aura de libertago.
Insistimos: evidentemente, a tematizacéo é religiosa, mas o seu efeito é também social,
politico, econdmico, porque a Igreja perpassava todas estas instancias como a instituicao

basica de coordenacdo, hegemonia e reprodugéo do sistema vigente.

Na obra O papado de Roma define a intuicdo fundamental da
eclesiologia protestante. A Igreja visivel (corpus christianorum) € puramente humana e
nao pode identificar-se com o Corpo Mistico de Cristo. A Igreja de Cristo € como o Reino

que esta dentro de nés, & invisivel, espiritual e interior.

Na obra tremendamente virulenta contra o clero e o papa Apelo a
nobreza cristd da nagdo alemd, na perspectiva da convocagdo de um Concilio para a
reforma da Igreja, denuncia os trés muros dos romanistas que impedem a liberdade dos

cristaos:

1) A superioridade do estado religioso sobre o civil (geisticher Stand - weltlicher
Stand) mediante a qual o papa pretende dominar a todos. O poder na Igreja é

unicamente espiritual e significa fun¢@o de servico e permanece enquanto realiza o

/
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servico; fora dessa insergao diaconal, permanece e volta a ser leigo: “O-carater

indelével sdo palavras e leis inventadas pélos homens”, [21]

2) Aqui é que Lutero defende a vigéncia permanente do sacerdocio universal de

todos os leigos;

3) O outro muro é o direito que o papa se arroga de interpretar sozinho as Escrituras;
Lutero, que dominava maravilhosamente os textos sacros (sua traducgdo da Biblia,
genial na corregéo e simples no estilo, teve 84 edi¢bes no seu tempo e 253 depois
de sua morte), afirma o direito ao acesso individual ao texto, a iluminagéo do
Espirito em sua interpretagdo e assim quebra o monopdlio da legitimidade de

interpretacéo e abre caminho para o livre exame. Por fim.

4) O terceiro muro, a pretensao do papa de somente ele poder convocar e reconhecer
um Concilio. Na base de textos escrituristicos e de testemunhos da Tradicéo,
Lutero reivindica o direito dos principes de convocar um Concilio e urgir uma
reforma na Igreja, inclusive “para ensinar ao papa que ele € um homem e nao

Deus, ao Qual deve manter-se submisso”. [22]

No Cativeiro babilénico da Igreja denuncia as formas como o corpo
sacerdotal se apoderou dos sacramentos mediante os quais mantém na sujeigéo todos os
figis. “Todos eles foram reduzidos a um misero cativeiro pela Caria Romana. A Igreja se

viu privada de toda a sua liberdade”. [23]

Aceita e defende trés sacramentos como tais: o Batismo, a
Peniténcia e o Pao. Os demais s3o ritos eclesiasticos emf ungéo da vida e da organizagao
comunitaria, que tém legitimidade como construgdes religiosas humanas, mas nao como

expressao da vontade divina.

Para Lutero, o sacramento ¢ também Evangelium,isto é,
concretizacdo da Palavra da promessa. Sem o elemento sacramental, a promessa fica

“nuda promissio”. Mas o sacramento jamais é puro sinal, e sim um sinal que contém a
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promessa. Por isso, ainda segundo Lutero, ndo é o sacramento (sinal) que comunica a

salvacéo, mas a fé no sacramento (que contém a promessa). [24]

Quanto & Missa, Lutero reivindica as duas espécies (pdo e vinho)
para o povo e lamenta que se diga em latim, incompreensivel. O ministro nao renova o
sacrificio da cruz, mas comemora a promessa de perddo dos pecados, “promessa
confirmada pela morte do Filho de Deus... Se é promessa, ndo chegamos a ela por
nenhuma obra, por nenhum esforgco ou mérito, mas somente pela fé (sola fides), pois
onde esta a Palavra de Deus que promete, ai se faz necessaria a fé que constitui o

principio de nossa salvacao”. [25]

O cativeiro que Roma impés a este Sacramento foi converté-lo em
meio de negdcio com missas votivas, encomendadas e sufragios. Especialmente duro se
mostré Lutero contra a Ordem como sacramento (apesar de aceitar o rito eclesiastico
para introduzir os ministros na comunidade):A “O Sacramento da Ordem tem sido e
continua sendo uma belissima maquinag¢do para consolid_ar todas as monstruosidades
que até hoje se cometeram e ainda se cometem na Igreja. Aqui desaparece a fraternidade
cristd, aqui os pastores se transformam em lobos, os servos em tiranos, os eclesiasticos
em mais que mundanos... Os clérigos nao s6 creem que sdo mais que os leigos cristéos,
que sdo ungidos pelo Espirito Santo, mas até os consideram cées indignos de ser

contados juntamente com eles na Igreja”. [26]

A liberdade do"homem cristdio € um dos mais belos textos da
tradigéo cristd que Lutero, junto com uma carta, enviou ao Papa Le&o X. Todo ele se
articula em duas proposicdes: “O cristdo € um homem livre, senhor sobre todas as coisas
e a ninguém submetido. O cristdo é um servo obediente a todas as coisas e submetido a

todos”.

O livro & uma apologia da libertacdo interior: 0 homem de fé se sente
livre de toda preocupagao por sua salvacéo, por observar preceitos e outros imperativos,

porque sabe que a salvagdo lhe é oferecida gratuitamente por Deus. Em funcdo desse
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dom, tem maos e olhos e coragao livres para trabalhar em prol de seusi rmaos, por puro

amor a eles. [27]

A ultima frase de seu livro resume bem a perspectiva: ‘O homem
cristdo n3o vive em si mesmo, mas em Cristo e em seu préximo: em Cristo pela fé, no
proximo pelo amor... Esta é a verdadeira e espiritual liberdade crista, que liberta o
coracdo de todos os pecados, leis € mandamentos, liberdade que supera qualquer outra

liberdade, como o céu a terra”.

No De servo arbitrio (escrito em 1525, contra o De libero arbitrio, de
Erasmo) mostra que a liberdade humana néo pode afirmar-se diante de Deus; sua fungao
consiste em acolher a agéo salvifica de Deus; por si mesma a vontade humana nao pode
nem consegue elaborar e sustentar sua relagdo com Deus[28]; esta provém da livre
iniciativa da misericordia divina. Mas nas coisas da vida neste mundo se exerce a
determinacdo humana, e uma vez agraciada pode livremente colaborar com Deus na

construgdo de Seu Reino. [29]

‘ Concluindo este item, devemos reconhecer que, apesar dos
tremendos excessos verbais, juizos parciais e, por vezes, erréneos, Lutero significa a
presenga da auténtica profecia, exigindo conversdo e reforma de toda a Igreja. Soube
colocar o Evangelho e a Cruz como marcos de referéncia fontais para livrar a Igreja de
todo o tipo de abusos do poder sacro e de manipulagdo das doutrinas a servigo

do dominium mundi.

N&o se pode negar uma aura de liberdade que pervade os principais
textos de Lutero e que se transformou em fermento de libertacdo no seio do corpus
christianorum. Sabemos que Lutero jamais teve a pretenséo de criar uma confiss&o crista
paralela. Isto foi obra dos principes aleméaes a partir da Alianga de Torgau (1526), para
enfrentar uma Iigé de principes catélicos, selada definitivamente em margo de 1551 pela
Liga de Smalkalda. Quando se assinou a Paz de Augsburgo em 1555, ja encontramos a
Alemanha dividida entre Luteranismo e Catolicismo romano, sob o principio cujus

régio, heujus religio.
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associam, por isso, ndo sé pequenos senhores, mas também abades, principes = b=pos
(Fulda, Bamberg, Espira). [33]

Tendo que tomar posicdo, Lutero escreveu em abril de 1€25 _ma
Exortagdo a paz. Diz claramente aos senhores: “Ndo sdo os camponeses qu= se
sublevam contra vos, mas Deus mesmo”, e aos rebeldes: “Quem usa a espacda ma—era
pela espada; embora os principes sejam maus e injustos, nada vos autoriza a r2tela~vos

contra eles”. Lutero nao é em nivel politico um revolucionario. [34]

Fundamentalmente € respeitador do poder secular, porqae vé rele
instancias instituidas por Deus, a que se deve obedecer. Explicitamente em 1321 em
Wartburg, se pronuncia contra a rebelido e a sedigdo: “Eu me oponho e queo seir pre
opor-me aos que usam de violéncia, por mais justa que seja, porque a rebeliac n& se

satisfaz a nao ser com a efusdo do sangue inocente”. [35]

Com razéo, conclui o conhecido historiador Jean DelLm=al= “A
revolta dos camponeses mostrou bem claramente a incompeténcia polEica do
Reformador. Especialmente o fez perder a fé no povo organizado em comumidagdes.
Desde aquele momento tendia a pedir aos principes a instituicdo do culto reformadc. Ao

Lutero da ‘liberdade crista’ sucedeu o Lutero da ‘Igreja do Estado’ (Landeskirche)”- [3€_

Para verificar a incidéncia do religioso sobre o sécio-politico, Jev=-se
perguntar pelos aliados que o movimento religioso evocou. No caso de Lutero, podenos
seguramente dizer que mais que o povo pobre, foram os camponeses e servos da gEoa,
os principes, os humanistas e artistas (Durer, Cranach e Holbein) e os bu-gusses

urbanos.

O projeto histérico incrustado em suas préaticas se orientou meaos
na linha de uma libertagdo, do que de acumulagéo de riquezas e privilégios. Max W=er

mostrou a conaturalidade que vige entre Protestantismo e Capitalismo. [37]
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A vivéncia da fé em moldes protestantes € funcional ao
estabelecimento e expansdo do modo de produgéo capitalista. “Na medida em que o
mundo ocidental se rege ‘pela logica do Capitalismo, podemos concluir que o
Protestantismo se sente neste mundo como em casa, ao passo que o Catolicismo se
percebe como no exilio. A ideologia protestante unifica a liberdade do individuo, a
democracia liberal e o progresso econdémico como expressao do espirito protestante. Em

suma: o mundo moderno é fruto do Protestantismo”. [38]

A associagdo histérica do Luteranismo com os principes e a
burguesia vitoriosa fez com que o Protestantismo incorporasse e assim legitimasse os

interesses e ideais sociais desta classe.

Paul Tillich, eminente tedlogo, vindo da sociologia, viu muito bem o enorme desafio posto
ao Protestantismo moderno pelo proletariado e sua causa. Diz ele que “sob muitos pontos
de vista até parece que o Protestantismo e a situagéo operaria ndo tém nada a ver um
com a outra... A situacéo proletaria, na medida em que representa o destino das massas,
é refrataria a um Protestantismo que, na sua mensagem, confronta a personalidade
individual com a necessidade de fazer uma decisdo religiosa e a deixa entregue a si
mesma na esfera social e politica, considerando que as forgas que dominam a sociedade

foram ordenadas por Deus”. [39]

O famoso individualismo protestante se sente impotente e mudo
diante de estruturas de injustica. Na medida em que néo reflete evangelicamente sobre
esse desafio, corre o perigo de mascarar os conflitos que atormentam os pobres e assim
nao trazer uma colaboracdo para a tarefa messianica de libertagdo dos condenados da

terra.

Voltando a pergunta que punhamos ao falar do Protestantismo na
América Latina, devemos dizer que se confirmam as suspeitas segundo as quais mal
existe uma articulacdo, em nivel social, entre Protestantismo e libertagao dos pobres. Ela
existe na medida em que esta articulagéo deve ser montada a partir de algumas intuicdes

de Lutero e especialmente de seu espirito francamente libertario dentro da Igreja.



3. O evangelismo protestante como fator de libertacdo dos oprimidos

Em primeiro lugar, deve-se atentar bem para o fato de que a nossa
situagdo se acha profundamente modificada quando a comparamos com a do tempo de
Lutero. Naquele tempo a Igreja era a principal pega de reprodugéo do sistema social, de
modo que as mudangas introduzidas por Lutero no campo religioso puderam repercutir

imediatamente sobre o social. Hoje, a religido ocupa pape! subsidiario.

Em nossas sociedades de capitalismo, apesar de periférico e
excludente, a atividade econdmica constitui a atividade central e organiza
hegemonicamente todas as outras, produzindo imensa marginalidade para o povo
empobrecido. Isto significa que uma possivel libertagdo ndo vem com mudanga dentro do
campo religioso sem uma explicita articulagdo com os demais, em nossa conjuntura, mais
determinantes e dominantes. E a partir do sécio-politico e em permanente conexdo com
ele que o fator religioso pode mostrar-se libertador. Queremos apontar alguns pontos,

ricos de contetudo I'ibertador, do evangelismo protestante.
a) O principio protestante

Paul Tillich cunhou esta expressdo [40], para exprimir a intuigéo
fontal de Lutero: o principio protestante. Ele se sublevou, em nome do Evangelho, contra
a prepoténcia do poder sagrado da Igreja dos papas e do clero, contra o condicionado
que usurpava a condigéo de incondicionado, contra o histérico que se apresentava como
divino. O espirito protestante desmascara os idolos religiosos e politicos e se recusa a

simplesmente legitimar o sfatus quo.

Tudo tem de entrar em processo de conversao e mUdanga, isto &,
deve libertar-se de todo tipo de opresséo, para ampliar o espago da liberdade para Deus e
para a acdo livre do ser- humano. O principio protestante vai ajudar os proprios
protestantes a se libertarem de seu moralismo burgués para se apoiarem no radicalismo

evangélico, como o fez Lutero.
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b) Recuperagao do potencial libertador do Evangelho

A mais alta significacdo de Lutero foi sua profunda vinculagéo biblica
e evangélica. Num tempo em que o Evangelho era presa das elites ilustradas e clericais,
Lutero o resgatou como viva vox e o entregou as maos do povo. Na América Latina, o
Evangelho é lido e meditado em centenas de circulos biblicos e milhares de comunidades
eclesiais de base como a grande fonte de contestacdo profética do sistema de exploragéo
e de compromisso libertador. O potencial libertador das Escrituras emerge quando s&o
lidas a luz das perguntas que vém da conflitividade social e do grito do oprimido. Este
intercAmbio entre Palavra de Deus e palavra da vida empobrecida e humilhada recupera a
atualidade permanente da revelagdo e da acao salvadora de Deus instaurando seu Reino
contra as artimanhas do anti-Reino. Neste ponto Lutero é uma referéncia irrecusavel de

libertagao integral.
b) A fé que deslancha obras de libertagdo

Lutero nos ajuda a todos a entendermos que a libertagéo deslancha-
a partir do dom de Deus que antes de qualquer ato histérico, por parte dos homens, toma
a iniciativa. Essa consciéncia ndo desmobiliza as pessoas em seu engajamento de luta.
Ao contrario, as estimula com mais for¢a a se langarem na producéo de boas obras na
medida em que libertam o préximo. Neste sentido, Lutero contrasta a fides abstracta vel
absoluta (fora das boas obras) com a fides concreta, composita seu incamata (ativa nas

boas obras). [41]

‘Em funcéo disto, pode Lutero falar de Cristo “actuosissimus”em seus
membros que assimilaram as atitudes de Jesus Cristo e assim levam uma vida convertida
e libertada. [42]

Numa expresséo concreta, sublinha que a fé deslancha por meio das

obras feitas a partir do dom e da misericordia. [43]
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Essas obras hoje ndo se podem reduzir ao ambito da subjetividade

sem repercutirem sobre as estruturas da sociedade.

Para garantir eficacia a agdo que nasce da fé, deve-se antepor uma
analise dos mecanismos produtores de opressao e definir os passos concretos que visam
a libertagéo.

Nisto, tanto os catélicos como os protestantes, devemos aprender a
nos fazer discipulos de uma pratica teolégica diferente que saiba sem servilismos nem
paralelismos articular o discurso da fé evangélica com o discurso social da tradigéo critica.

E dentro desta conexdo que emerge o potencial libertador da fé crista.

Para concluir, queremos fazer nossas as palavras da Comiss&o Mista
Catdlico-Luterana Internacional, em seu documento de maio de 1983: “Consideramos
conjuntamente a Lutero como testemunha do Evangelho, mestre da fé e voz que chama a

renovagéo espiritual’. [44]

Para nés, que vivemos na América Latina, o Evangelho necessita ser
vivido de forma libertadora, a f¢é como produtora de um compromisso com 0s mais
necessitados a partir da experiéncia da misericérdia primeira de Deus e da renovagao
espiritual como uma misticé que una fé e politica e construa a comunidade a partir de
baixo, dos mais humildes, para que seja deveras a comunidade messiénica que prolonga

a missao redentora e libertadora do Messias, cheio do Espirito, Jesus Cristo.

Esse passo foi dado nos encontros do Papa Francisco com a
Confederagdo Mundial Luterana Igreja na Suécia em 31 de outubro a 1° de novembro de
2016 onde irrompeu a possibilidade de uma reconciliagdo, respeitadas as diferencas,
sempre em beneficio da humanidade e da salvaguarda da Mae Terra e de nossa
civilizagdo ameacada pela violéncia intrinseca ao sistema anti-vida capitalista que tomou
conta do mundo. Esta grave situagdo de nossa realidade mundial tem facilitado a
convergéncia e a soma de esforgos de todos os portadores da heranga de Jesus na
perspectica da justica, da paz e da preservagédo do Criado ou na linguagem do Papa

Francisco “no cuidado da Casa Comum” (2015).
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